
Bo{ko MIJANOVI]*

PROSTOR, VRIJEME, VJE^NOST I PRAMATERIJA 
U LU^I MIKROKOZMA

„I do|e na jedno mjesto, o ondje zano}i, jer sunce bje{e za{lo; i uze ka-
men na onom mjestu, i metnu ga sebi pod glavu, i zaspa na onom mjestu. I 
usni, a to qestvice stajahu na zemqi a vrhom ticahu u nebo, i gle, an|eli 
Bo`ji po wima se pewahu i sla`ahu. I gle, na vrhu staja{e Gospod”. – Ta-
ko je Jakov, po starozavjetnoj pri~i, bje`e}i od svog brata Isava, jedne no-
}i, jedne daleke neodre|ene godine poznao Boga.

A jedne odre|ene godine, tokom mjeseca marta 1845, bje`e}i mislima od
mnogih tegoba i zala koja su se de{avala proteklih godina u Crnoj Gori i 
wenoj okolini, Wego{ se osamio u odajama svoje ku}e. Taj dio prostora, 
ogra|en kamenim zidovima, postao je prazan – bez vidqivih doga|aja i ne-
zavisan od vremena. Ali je zato bio ispuwen vladi~inim duhom i misli-
ma, koje su se probijale prema nebu „nebeskim stepenicama” – kroz pokret-
ne i nepokretne kosmi~ke sfere kako bi dospjele u poqa Bo`je svjetlosti. 
A misao je „laka hitra posrednica me|u qudstvom i me|u bo`estvom”.1

Wego{ je odmalena upoznao nagon Crnogoraca za samovoqom i podjela-
ma. Vjerovatno su mu ostale u sje}awu rije~i wegovog strica, mitropolita 
Petra da je vi{e ostario od samavoqe crnogorske nego od svojih godina 
i drugih muka. ^esto su se kod Crnogoraca stvarali emocionalni impul-
si, proizvode}i energiju koja se kod mnogih pretvarala u negativne star-
sti manifestovane kroz kra|e, pqa~ke i ubistva. Raznim molbama i savje-
tima poku{ao je Petar I da izra`enu impulsivnost Crnogoraca usaglasi 
razumom, ne primjewuju}i silu ni na jednog od wih, jer, kako je govorio, 
takvim svojim postupcima do{li su do samog kraja pogibije. Vladika se 
nadao da }e takvi Crnogorci sami sebe mijewati ne gube}i slobodu svoje 
li~nosti.

* Publicista – Cetiwe.
1 Wego{eva pjesma Vjerni sin no}u pjeva pohvalu mislima (st. 24-25).
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Wego{ se nalazio na takvom mjestu sa kojeg je wegov pogled mogao da do-
segne samo do golih stijena tamno-sivih kamenih brda. Kroz prozore svo-
jih odaja mogao je da vidi sumorne oblake, koji, nano{eni ju`nim vjetrom, 
~esto u ovom dijelu godine sabla`wivo prekrivaju svaki dio cetiwskog 
neba. U ovim danima, kada pramenovi oblaka pritiskuju kamene stijene, 
isti~u}i jo{ vi{e wihovu bezbojnost i sivilo, tek tada se mo`e osjetiti 
sa kolikom su hladno}om i tamom obavijene. A Crna i kukavna Gora nema 
{to nikome dati do kamena studenoga. Kamen je be`ivotan i pust, u we-
mu nema pokreta – sve je u wemu stalo. @ivjeti me|u ovim kamewem zna~i 
biti obuzet osje}awem usamqenosti i biti kao izgubqenik koji na gori }u-
ti, i koji u vedroj no}i pogled usmjerava prema nebu, da bi no}u bez mjese-
ca nebesna tijela vidio |e se veselo kre}u.

Nije ~udo {to su Crnogorci svoj `ivot prilago|avali kamenu i kamen 
svom `ivotu. Kamen je svuda – i u ku}i i van we. Nije se moglo pobje}i od 
wega. Zidovi kamenih ku}a nijesu granice razdavaqawa prostora – sve je 
jedno, a to jedno je kamen. Kamen je u Crnoj Gori postao simbol kletve. Do-
skora se moglo ~uti: Kam mu u dom i Skamenio se da Bog da! A skameniti 
se zna~i da se tijelo prokletnika poslije smrti pretvori u kamen, da mu 
se du{a okuje kamenom.

Odakle Crnogorcima ova kletva? Da li je ona prisutna samo zato {to je 
kamen bio nerazdvojni dio wihovog postojawa, ili mo`da sa~uvano neko 
davno vjerovawe u mo} kletve? Anatemu, kao prokletstvo, primjewivali su 
kroz vjekove skoro svi jerarsi pravoslavne crkve. Prema u~ewu gr~ke jerar-
hije prokletstvo je imalo ve}u mo} od prirodnih zakona. Smatralo se da ~o-
vjeku koji umre pod prokletstvom tijelo se ne}e raspasti – posta}e tvrdo 
kao kamen. U jednoj gramati carigradskog patrijarha iz 15. vijeka opisuje se 
mo} prokletstva na tijelo gre{nika koji nije bio razrije{en anateme prije 
smrti. Takvom se tijelo u grobu skamenilo, i tek kada je patrijarh skinuo 
molitvom sa gre{nika anatemu, tijelo se raspalo u prah. Od sredine 19. vi-
jeka u carigradskoj i jerusalimskoj patrijar{iji zabrawuje se da se bilo ko 
prokliwe, jer je to u suprotnosti sa hri{}anskom vjerom.2

Koliko se Crnogoraca nije obaziralo na molbe i kletve vladike Petra 
I da ne ~ine me|usobna nasiqa? Koliko se wih nije bojalo wegovih izgovo-
renih rije~i da svaki koji ga ne poslu{a bude od silnoga i stra{noga 
imena bo`jeg proklet i da mu pogine svaka sre}a i svaki napredak od we-
gova doma? Kada bi du{a poslije smrti putovala do Boga kroz beskrajna 
kosmi~ka prostranstva i kada bi sile prokletstva bile ja~e od sila pri-
rode, tada du{e mnogih Crnogoraca ne bi stigle do wega, ve} bi se i sada 
nalazile u okamewenim tijelima ispod povr{ine zemqe.

2 Nikodim Mila{, Crkveno kazneno pravo, Mostar 1911, str. 339.
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U Crnoj Gori je bilo mnogo smrti i jo{ vi{e ra|awa. Prvi udah i pla~ 
novoro|en~adi bili bi du`i da su znali kako }e oporo i surovo `ivjeti u 
ovozemaqskom svijetu. @ivjeli su u predjelima ograni~enim kamenim ob-
risima sami naspram wih i sami naspram sebe. U toj surovoj prirodi tra-
`ili su li~nu slobodu koju ne bi niko ugro`avao i ograni~avao. I tako, 
Crnogorcima je `ivot proticao kroz te{ke dane ispuwene qudskom mu-
kom i qudskim zlom, izme|u pogibija i nadawa, izme|u grube stvarnosti i 
neostvarene sre}e. U takvim okolnostima `ivotno vrijeme se rasipni~ki 
utro{i i smrt brzo do|e. I tada kroz `alost za umrslim, kroz lelek i tu-
`balicu, uspostavqa se veza izme|u wegovog `ivota na zemqi i nekog bu-
du}eg `ivota.

U dane smrti kolona mu{karaca i iza wih `ena – ro|aka, prijateqa i po-
znanika pokojnika, pribli`ava se kroz uske kamene staze ku}i umrlog. Na 
odstojawu od ku}e kolona staje a predvodnik kao homerovski Stentor, iz 
sveg glasa, naj~e{}e laskavo, nabraja najboqe osobine i dobra djela pokojni-
ka. (Bilo kakav da je bio, uvijek je dobar bio.) Ove rije~i nijesu govor, vi{e 
li~e melodiji izme|u recitacije i pjesme koja se redovno zavr{ava sa: „le-
le mene za navijek, le-leee…” U potpunoj ti{ini ovo lele prihva}eno u ho-
ru od mu{kih glasova udaqeni slu{alac osje}a kao huk, kao veliki talas 
koji se vaqa sa pu~ine, koja se smiri kada udari u pje{~anu obalu i po~ne 
da se povla~i nose}i sa sobom razigrane kamene oblutke. A rije~ lele kao da 
je ispuwena energijom, koja je do tada bila potisnuta u du{i svakog od wih, 
koja bi se, da nije oslobo|ena, mogla pretvoriti u suzu. U ku}i, nagnuta nad 
mrtvo tijelo, jedna od `ena pjeva pjesmu bola – tu`balicu. To vi{e nije 
erupcija rije~i kao kod leleka, kao kamen te{ke, te{ke kao `ivot pokojnika 
o kojem govore, ve} su to blagozvu~ne rije~i koje govore o wegovoj smrti i 
ispra}aju wegove du{e i nebesko carstvo. Rije~i tu`balice kao da nasta-
vqaju da predu prema wegovu prekinutu `ivotnu nit, a koju su Mojre upre-
dale i prekinule na Zemqi. Tako su se u Crnoj Gori lelekom i tu`balicom 
spajale kosmi~ke oblasti – Zemqa i Nebo. A tu`balica je iz paganske anti-
ke, preko Vizantije, dospjela u Crnu Goru.

* * *

Leleka i bez smrti bilo je na ovom uzanom podnebqu, smje{tenom za 
granicom prosvije}enog svijeta i unaka`enom tamom divqine. Wime je 
proticalo vrijeme nadojeno zlom i nesre}ama, donose}i mnogo otrova i gr-
kog `ivota. Za Wego{evo doba, kao i za ranija doba nekih qudi iz drugih 
podnebqa, moglo bi se re}i da je nesre}a bila brza i neposredna.3 U ta-

3 Up: B. Rasel, Istorija zapadne filozofije (prevela D. Obradovi}), Beograd, 
1962, str. 289.



Bo{ko Mijanovi}140

kvom dobu sre}a se mogla na}i bjekstvom iz realnog svijeta, razmi{qawem 
o stvarima koje su van ~ulnih utisaka. I ukoliko se dosegne ona nije kao 
radost ispuwena ostvarenim `ivotnim `eqama, ve} je to sre}a proiza{la 
iz misli i ma{te, koja proizvodi prezir sveke realnosti. Za sre}u dostig-
nutu na ovakav na~in prije bi se moglo re}i da je ona samo oslobo|ewe od 
brige i bola. Zato Wego{ tih martovskih dana vidi veliki list od kwige 
mirobitija otvoren, u wemu ~ita ~udestva stvoriteqeva. Ona su wegovo 
najsla|e pi}e, on se wima opija, on silom voobra`enija izvodi iz blatne 
zemqe klicu nebesnoga `ivota. Uzleti wegove du{e – iskre u nebo i wen 
ulazak u „poqa bla`ena”, gdje se nalazi kolojevka „u kojoj se vje~nost od-
wihala”, misli Wego{eve, oslobo|ene ovozemaqskih briga, do}i }e u je-
dan drugi – savr{eni svijet,

|e s’ ra|aju sunca i mirovi,
|e vjen~ano bi}e s za~atijem,
|e se dusi besmrtno{}u krste. (I, 78-80)

[ta je Wego{ „~itao” u kwizi mirobitija tuma~ili su mnogi ispiti-
va~i Lu~e mikrokozma. Rasvjetqavaju}i iz raznih uglova wegove misli i 
pi{u}i o kosmolo{kim pitawima ovog spjeva, Pero Slijep~evi}, Isidora 
Sekuli}, Vuko Pavi}evi}, Nikola Bana{evi}, Nikolaj Velimirovi}, 
Alojz [maus, Miron Fla{ar, Slobodan Tomovi}, Miodrag Pavlovi} i 
drugi, pribli`ili su nam Wego{evu kosmi~ku filosofiju. Wego{ nije 
stvorio svoj filosofski sistem, ve} je kroz stihove iznio poglede na mno-
ga pitawa kojima se bave metafizika, etika i estetika. Zato u Wego{evim 
stihovima ne treba tra`iti filosofiju izvu~enu na ravan apstrakcije, 
ve} misli odjevene zrakama wegovog duha, da ih mi koliko je mogu}e osje-
timo, a kroz to da osjetimo i zadovoqstvo kada ih razumijemo.

U kojoj su mjeri kosmogonijski i kosmolo{ki opisi u Lu~i mikrokozma
Wego{eva shvatawa vasione, a u kojoj su protkani pjesni~kom imaginaci-
jom, ne mo`e se eksplicitno odgovoriti. Ali zahvaquju}i istra`ivawima 
Mirona Fla{ara, koja su i{la u pravcu ispitivawa literarnih izvora do-
stupnih Wego{u, a prije svega onih iz wegove biblioteke, za mnoge 
Wego{eve misli iskazane u stihovima prona|ene su paralele i podudarno-
sti u tim izvorima. Wegova poznavawa platoni~arskih i srodnih u~ewa, an-
ti~kih opisa kosmosa i vizionarskih putovawa u pjesni{tvu ruskih autora 
iz 18. vijeka, kao i novijeg vizionarskog i metafizi~kog pjesni{tva – o 
~emu je Fla{ar pisao u monografiji Wego{ i antika – doprinijela su da 
Wego{ „oblikuje” kosmi~ki sistem opisan u Lu~i mikrokozma.

I pored vi{estranih prou~avawa Lu~e mikrokozma, uvijek ostaje pro-
stora iz kojega se, potragom za Wego{evim mislima, mo`e u}i u ovo djelo. 
Zato je Du{an Nedeqkovi} mogao iz sasvim suprotnog pravca da posmatra 
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Lu~u mikorkozma u odnosu na dotada{we wene tuma~e, za koje ka`e da su 
„ostali na wenom samo bukvalnom i biblijskom tuma~ewu i svi je ujedno 
mawe ili vi{e vulgarizovali i podjednako se {kolski zapitali”.4 (Gruba 
ocjena uva`enog Nedeqkovi}a.)

Bez obzira na to kako je koji od ispitiva~a tuma~io Wego{eve misli, 
sasvim je sigurno da je u olujnoj cetiwskoj no}i, koja nije rijetkost po-
sqedwih zimskih dana kada se Jugo oglasi urlawem, Wego{u iz du{e ispu-
wene nemirom sinula „zraka pred o~ima” i wen glas, kao glas an|ela do-
pro je do wega:

Ja sam du{e tvoje pomra~ene
Zraka sjajna ogwa besmrtnoga. (I, 34-35)

I taj dio du{e, iskra-zraka sjajna uputi}e se kroz kosmi~ki prostor, kroz 
pokretna i nepokretna neba, da bi do{la na „nebesna vrata” duhovnog svi-
jeta. Zato Wego{ ka`e:

{est nebesa kolovitih pre|em,
{est mlije~nih preletim putevah,
vequ sferu igraju}ih {arah,
— — — — — — — — — — — —
Pet nebesah nepodvi`nih pre|em, (I, 121-131)

i du{i se otvorilo carstvo svjetova u zraku obu~enih, sa svijetlim i kri-
stalnim bregovima.

Miron Fla{ar primje}uje da su ispitiva~i Lu~e mikrokozma pa`qivo 
zbrojili nebesa i sfere, ali da tako dobijenij kosmografiji nijesu na|ena 
obja{wena. Ispitiva~i su u kristalnom i zra~nom brijegu, na koji du{a 
slije}e poslije prolaska kroz nebesa, vidjeli „samo pojedinosti pesni~-
kog opisa bez stvarne podloge”. Zato Fla{ar daje obja{wewa, i ka`e da se 
~ini „da je ve} Eudokso sa Knida, savremenik i u~enik Platonov, u svome 
sistemu koncentri~nih sfera, najvi{u obele`io kao izvor pokreta za 
ostale. Misao da su zvezde staja}ice usa|ene u jednu prozirnu loptu sa ko-
jom se sve kre}u, izazvala je predstavu o kristalnoj sferi koja okru`uje i 
zavr{ava koncentri~nu loptu materijalnog kosmosa”. Ta povr{ kristalne 
sfere koju kao da obavija neka fina obloga – eteri~no primum mobile, gra-
nica je materijalnog svijeta. Izgleda da kristalni brijeg i zra~ni brijeg 
predstavqaju kristalnu sferu i eteri~nu sferu anti~ke kosmografije. Ta-

4 Du{an Nedeqkovi}, Predgovor uz „Lu~u mikorkozma”, Tgr. 1966. str. 41.
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kvo gledawe na kosmos zadr`alo se u kwi`evnosti vizionarskog uzla`e-
wa, i u astronomskoj nauci sve do Kopernika.5

A kako je Eudokso (408-355.p.n.e) vidio vasionu? Tragaju}i za na~inom 
kako da objasni slo`enost kretawa planeta, ovaj veliki gr~ki matemati-
~ar pretpostavio je da se one, a tako|e Sunce, Mjesec i zvijezde, kre}u u 
raznim sferama ~iji su centri u sredi{tu Zemqe. Iz ranijih vjerovawa i, 
vjerovatno, Eudoksovih razmatrawa, kasnije se oformilo mi{qewe o gr~-
kom kosmi~kom sistemu kristalnih sfera. Taj sistem pojednostavqen izgle-
dao bi ovako: Zemqu obuhvata sfera Mjeseca, a wu Merkura, Venere, Sunca, 
Marsa, Jupitera, Saturna, zvijezda i na kraju je nevidqiva sfera. Eudoksov 
sistem sfera imao je za ciq da objasni geometrijske karakteristike kreta-
wa nebeskih tijela, da prika`e mijewawe smjerova i retrogradna kretawa 
planeta. Iz wegovog sistema proizlazi da se putawe planeta ne moraju nala-
ziti u ravni kretawa Sunca oko Zemqe. Zato je on mnogo komlikovaniji od 
uop{tenog gr~kog kosmi~kog sistema. U Eudoksovom sistemu svakoj plane-
ti odgovara vi{e koncentri~nih sfera, pa prihvataju}i takvu teoriju 
Aristotel je stvorio ogromnu mehani~ku strukturu sa jo{ vi{e sfera za 
koju je smatrao da predstavqa stvarno fizi~ko stawe kosmosa.

Na slici Harmonia Macrocosmica koja se ~uva u Britanskom muzeju, 
predstavqene su staze planeta. U uglu slike, u minijaturi, prikazan je 
Ptolemejev kosmos koji sadr`i dvanaest nebesa, odnosno dvanaest sfera. 
Poslije osmog neba zvijezda prikazana su dva kristalna neba koja su obu-
hva}ena sferom primum mobile, za koju bi se moglo re}i da predstavqa vre-
mensku sferu. Posqedwa, dvanaesta je beskona~no nepokretna sfera.6 Da 
li je Ptolemej u svoje kosmi~ke sfere unio Aristotelov primum mobile, tu 
~istu energiju, ~isto djelovawe – actus purus, jer se smatralo da se u kru-
`nom kretawu vasione u vremenu i prostoru ogleda savr{enstvo ~istog dje-
lovawa? Bilo kako bilo, ve} u prvim vjekovima nove ere kosmi~ke sfere po-
mo}i }u du{i novoplatonista, oslobo|enoj okova tijela, da se uspne u bo-
`anski svijet – gdje je Jedan na vrhu velikih stepenica postojawa, sam po 
sebi, izvan vremena. Od Jednog, kao ~istog bi}a, isticalo je sve postojawe.

Kao {to Ptolomejevom dvanaestosfernom kosmosu kristalna neba i 
sfera primum mobile obuhvataju materijalni svijet i razdvajaju ga od po-
sqedwe dvanaeste, neograni~ene i nepokretne sfere, tu istu ulogu imaju u 
kosmi~kom sistemu Lu~e mikrokozma kristalna i zra~na neba, sa prosto-
rom u zraku obu~enim, 

5 Miron Fla{ar, Novoplatonsko predawe i izvori „Lu~e mikrokozma”, Zbornik 
Filozofskog fakulteta, VI, 2, Beograd 1962, str. 208-209.

6 Slika je prikazana u: Fred Hoyle, Astronomija, Zagreb 1971, str. 64.
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kako morski veliki ostrovi,
kad ih zima snijegom obu~e,
te ih plovac iz daqine gleda. (I, 138-140)

Ova neba razdvajaju svijet nebeskih tijela – ~ulni svijet od nemateri-
jalnog, duhovnog svijeta. Prostor materijalnog kosmosa Wego{ izjedna~a-
va sa valnim vazdu{nim okeanom. „\e izdi{u volne vozdu{noga okeana, tu 
se gase lu~e nebesnih svjetila”, zapisao je u svojoj Biqe`nici (str. 140). 
A onda kada izdahnu valovi vazdu{nog okeana zbog sudara sa kristalnom i 
zra~nom sferom, sa wihove druge strane, u carstvu svjetlosti, pojavi}e se 
novi – tihi i beskona~ni:

Gle, idejo, iskro besamrtna,
do sada su te struje i potoci
okeana ovog zanosile, 
sad nas evo na izvor ~udesah,
sad nas evo u carstvo svjetlosti,
na valove tihe beskona~ne,
zapaqene ogwem besmrtijem,
vje~nim ogwem sve{tene qubavi. (II, 11-18)

Besmrtni zraci u carstvu svjetlosti, koji na sve strane rijekama teku, 
izbijaju iz centralnog {ara krajweg neba – beskona~nog i nematerijalnog, 
{ara u kojem je Bo`ji prijesto. Ovi plamte}i zraci javqaju se oko prije-
stola kao debeli snopovi, uzdi`u}i se u ogromne visine, da bi se savili 
„sferom neba bla`enoga”, i pali u vazdu{ni okean, neprestalno 
o`ivqavaju}i kosmos. Iz Bo`jeg neba, iz „vje~nog ogwi{ta” teku rijeke 
ideja i svjetlosti, nadojene bo`anskom mudro{}u i rije~ju, stvaraju}i i 
harmoni~no ure|uju}i ~itavu vasionu.

Prate}i Wego{eve misli u Lu~i mikrokozma moglo bi se kazati da on 
sveukupni prostor (kosmi~ki i nadkosmi~ki) ne gleda kao ne{to ~iji dje-
lovi mogu da budu apsloutno prazni, ve} kao ne{to {to je ispuweno stva-
rima i doga|ajima. Ne}u da ka`em da je Wego{ do{ao do saznawa da ne po-
stoji apsolutni prostor i apsolutno vrijeme, kao {to se do{lo mnogo ka-
snije u modernoj fizici, pa da je takav zakqu~ak iznio u Lu~i mikrokozma, 
nego da je kroz opis nebeskih de{avawa proiza{la obrnuta implikacija. 
Kosmi~ki prostor, odnosno „beskrajni vozdu{ni okean” ispuwen je doga-
|ajima kroz „u`asne bure”, a Bo`ji prostor (carstvo svjetlosti) ispuwen 
je tihim beskona~nim valovima. Prostor opisan u Lu~i mikorkozma nije 
stvorio Bog, ve} uporedo sa wim postoji. 

Bog, taj najsavr{eniji graditeq – kako ga naziva Kepler, provjerava ar-
han|eoska znawa o prostoru i pita ih:
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kakvo ime op{irnog prostora
razumjeti vama se dopu{ta? (III, 152-153)

na to mu arhan|el Mihailo odgovara:

On je tebi jednome izvjestan; (III, 156)

i opisuje ure|eni kosmos kao bo`ansko djelo, djelo najve}e qepote. Na 
kraju Mihailovog obja{wewa Bog primje}uje:

al’ prostora ne zna{ zna~enije … (III, 185)

Nije ~udno {to se mi smrtnici te{ko snalazimo u svim tim vazdu-
{nim okeanima, prostorima svjetlsoti, carstvima svjetlosti, mra~nim 
carstvima, beskona~nim carstvima, prostorima i za prostorima, u`asnim 
prostorima Lu~e mikrokozma, ako jedan besmrtni ~isti duh ne zna wihovo 
zna~ewe, pa tim prije ne}e znati ni ~ovjek – jer „sve {to blatnoj zemqi 
prinadle`i, to o nebu powatija nema” (I, 197-198). Kroz navedene stihove 
kao da je Wego{ htio da ka`e da sveukupni prostor vizuelno ne mo`emo 
predstaviti i da je on poznat jedino Bogu. Svoje vi|ewe kosmi~kog prosto-
ra iznosi arhan|el Mihailo, obra}aju}i se Bogu:

{ar nebesa pretsolodr`noga
najsjajni je i najve}i, zna se –
sredina je on prostora svega. (III, 158-160)

Kao {to je i red, opis svemira arhan|el Mihailo po~iwe od najzna~aj-
nijeg mjesta – a to je „{ar nebesa prestolodr`noga”, oko koga se, kao sre-
dine sveobuhvatnog prostora, po kru`nim putawama kre}u svjetovi:

Oko wega kolah nebesnijeh
milioni voobra`am da su;
(neka ~islo i umno`im kolah
u najve}i stepen s~islenija
{to besmrtno tvoje tvorenije
voobrazit svojim umom mo`e), 
nasijata kola sa suncima,
svako sunce predvodi mirove
koliko si kome obredio,
a mir svaki svoju sferu ima. (III, 161-170)

Da li je ova sredina isto ono imetrijalno nadkosmi~ko sunce iz prvog 
pjevawa Lu~e mikrokozma, kojem iskra hita da upozna „bla`eno `ili{te”? 
Moglo bi se tvrditi da ju je Wego{ tako vidio. Neki ispitiva~i Lu~e mi-
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krokozma (Pero Slijep~evi}, Slobodan Tomovi}), prilikom opisa Wego-
{evog kosmosa, stavqaju „{ar nebesa prestolodr`noga” u centar koncen-
tri~nih sfera po kojima se kre}u nebeska tijela u kru`nim linijama, od-
nodno pojasevima, tj. da je duhovni prostor ograni~en materijalnim ko-
smosom, {to }e re}i da je zatvoren u materijalnim nebesima, a posqedwe 
sveobuhvatno nebo dodiruje se sa haosom koji se prostire u beskona~nost. 
„Wego{ev Bog” – kako ka`e Slijep~evi}, „sa svojim vi{im sferama ne ob-
uhvata vidqivi Svet, u ~ijem bi sredi{tu bila Zemqa, kao {to to prika-
zuje Dante, nego se nalazi u sredi{tu svega. Pretvarawe Haosa u Kosmos 
po~elo je kod Kanta i kod Wego{a u centru i {iri se daqe uokrug”.7

Ko zna koliko je vremena Wego{eva misao prolazila kosmi~kim prosto-
rom poku{avaju}i da ga obuhvati. Te wegove poku{aje dao je kroz Bo`je ri-
je~i i rije~i arhan|ela Mihaila, kao i kroz opis kosmosa uzla`ewem iskre 
prema duhovnom nebu. A arhan|el Mihailo ovako zavr{ava opis vasione:

Me|u kola me}em rastojawa,
radi slave bo`eskoga vkusa:
kola daqa bli`a obuzimqu,
ka {ar ve}i {to obuzme mawi;
— — — — — — — — — — —
iza ovog te sam iskazao,
ja dopirem do granica mrakah … (III, 171-178)

Potrebno je napomenuti da Wego{ nije mogao da vidi Boga, sa wegovim 
duhovnim nebom, zatvorenog u materijalnom kosmosu, Boga bez slobode 
kretawa. Tako|e, Wego{ ne ka`e {ta sadr`e nepokretna nebesa obuhva}ena 
kristalnom i zra~nom sferom. Da li se u wima nalaze i prostor mraka i
prostor svjetlosti? Ali se zato sa sigurno{}u mo`e tvrditi da je „{ar 
nebesa prestolodr`noga”, kao sredi{te svega prostora – kosmi~kog i nad-
kosmi~kog – onaj udaqeni centar, vje~no ogwi{te, kome se u prvom pjeva-
wu Lu~e mikrokozma vra}a du{a-iskra kao svom izvoru. „[ar prestolodr-
`noga” je najve}i od svih {arova i nalazi se u beskona~nom nadkosmi~kom 
prostoru. Za razliku od centra materijalnog kosmosa, koji Wego{ zove 
disk sredine, ovaj pankosmi~ki centar je sveop{ti disk. U pjesmi Radi 
~ovjek sve {to radit mo`e Wego{ govori o disku sredine:

Disk sredine, s kog lu~a plamenovi
Svud se sipqu kao vihorovi,
Na sredini stoji tvoga hrama,
Te preliva zrake u zrakama … (37-40)

7 Pero Slijep~evi}, Stvarawe sveta i slika vasione u „Lu~i mikrokozma”, Zbor-
nik radova SAN, kw. 17, Beograd 1952, str. 186-195.
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(Prostor ispod nebeskog svoda Wego{ naziva Bo`jim hramom.) A u pjesmi 
Sprovod prahu S. Milutinovi}a za sredi{te „prostora svega” ka`e:

Da sve zrake zarobqene mr~evama od oblaka
K sveop{temu treba disku, da se svaka vrati zraka

Oko ovog sveop{teg diska, boqe re}i zami{qene Bo`je vertikale, kako 
voobra`a arhan|el Mihailo, razigrala su se „kola” sa suncima kao pred-
vodnicima nebeskih tijela. Ova kola su putawe zvijezda (sunca) na onoj ve-
qoj sferi igraju}ih {arah koju je lu~a pre{la na putu ka Bo`jem nebu. Zbog 
ogromne veli~ine ove sfere moglo bi se re}i da ve}a kola mawa obuhvataju, 
koja se postepeno svijaju sa wom. Izme|u kola su rastojawa, odre|ena po 
Bo`jem zakonu, po zakonu koji u ravnote`i odr`ava ~itavu vasionu.

Wego{ev opis vasione mogao bi se direktno primijeniti i na neka 
svojstva galaksija. Moglo bi se pomisliti da arhan|el Mihailo u svom 
shvatawu prostora daje sliku neke od wih. Astronomi vjeruju da se galak-
sije formiraju iz velikog oblaka kosmi~kog gasa, pre~nika od nekoliko 
stotina hiqada svjetlosnih godina. Ne ulaze}i u astronomska gledawa o 
evoluciji galaksija, samo }u napomenuti da one svojom rotacijom dobijaju 
diskasti elipti~ni i spiralni oblik. U na{oj galaksiji nalazi se oko sto 
milijardi zvijezda, kao {to je i Sunce, te se pretpostavqa da one imaju 
planetarne sisteme, pa bi se moglo re}i da ih je toliko da se ne mo`e „vo-
obrazit svojim umom”. Vidimo, dakle, da i svaka zvijezda predvodi plane-
te isto tako {to u Lu~i mikrokozma „svako sunce predvodi mirove”. Kao 
{to se zvijezde kre}u po kru`nim putawama oko centra galaksije, tako se 
i sunca u kolima kre}u oko „{ara prestolodr`noga”. Oblak kosmi~kog ga-
sa mogao bi se uporediti sa mra~nim prostorom.

Beskrajnost i beskona~nost plijenile su Wego{evu misao kao {to su i 
qudsku misao op~iwavale godinama. Matematika, filosofija i druge nau-
ke, kao i teologija, svaka kroz svoj razvoj nastojale su da ovladaju ne~im 
{to je neograni~eno i neprebrojivo. „Jedino beskona~ni um mo`e da shva-
ti beskona~no”,8 govorili su jedni, a Wego{ na drugi na~in sli~no ka`e:

Um je samo jedan bez granice
svi su drugi kratkovidni umi. (III, 199-200)

Ispod bo`anskog prostora nalazi se „vozdu{ni okean” koji sadr`i dva 
prostora – prostor svjetlosti i prostor mraka. Za veli~inu ovih prostora 
doznajemo iz Bo`jeg obra}awa arhan|elu Mihailu:

8 Erik Templ Bel, Matematika, kraqica i ropkiwa nauke, Bgd. 1967, str. 245.
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prostor mrakah i prostor svjetlosti
koje umom tvojim voobra`a{
da se c’jela ova dva prostora
u {ar jedan zrakah svijetlijeh
preobrate i pravilno sliju,
i {ar ovaj da se pru`i pravo
u najtawu {to mo` posti} `icu
preko ravni u`asna prostora, -
ovaj prostor {to bi ova `ica
sa tan~inom sv’jetlom proniknula
u prostoru ovom u`asnome,
koga kraja ja jedan posti`em,
bi ti bio samo jedna to~ka! (III, 186-196)

Kroz ove stihove Wego{ upore|uje dvije ogromne veli~ine – prostor svje-
tlosti i mraka transformisan u najtawu `icu, sa u`asnim prostorom 
(prostorom vje~nosti). Ni ova najtawa `ica ne mo`e da dosegne kraj u`a-
snoga prostora, jer to samo mo`e Bog. Kao zakqu~ak slijedilo bi: materi-
jalni kosmi~ki prostor je ograni~en. U ovom slu~aju pod u`asnim prosto-
rom Wego{ podrazumijeva beskona~ni prostor.

Wego{ev metafizi~ki prostor nije ekvivalentan iskustvenom prosto-
ru, onom za koji ka`emo da je euklidski. Metrika ovog metafizi~kog pro-
stora je razli~ita od mjerewa kakvo se pojavquje u svakodnevnom `ivotu. 
To se najboqe vidi iz stihova – Bo`jih rije~i:

Sve nek kra~e svojijem vremenom,
koga vjen~ah na besamrtije
trenu} su mu v’jekah milioni.
Koraci su moji bo`estveni,
no ja mogu to nazvat prostorom. (III, 146-150)

Kako tuma~iti ove stihove? Svakako ne da Bog koracima mjeri prostor. Ko-
raci su u vezi sa aktom stvarawa – oni su wegov sastavni dio. Oni su „slava 
bo`anskog vkusa” na osnovu koga su postavqena rastojawa izme|u nebeskih ti-
jela. Kako je svaki doga|aj povezan sa prostorom i vremenom, to bo`anski kora-
ci ukqu~uju u sebe i prostor i bo`ansko vrijeme. No, svaki doga|aj Bog vidi 
iz svoje perspektive, ili matemati~ki re~eno, vidi u odnosu na svoj prostor-
no-vremenski sistem koordinata. Zato u [}epanu Malom Wego{ govori:

U boga je trenu} {to i vijek,
u boga je vijek {to i trenu}
druk~ije se ra~una na nebo
no na zemqu {to mi ra~unamo. (556-559)
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Ne}u da ka`em da je Wego{ razmi{qao o nekom prostoru ve}em od tri 
dimenzije, iako su u 19. vijeku prihvata shvatawe da se prostor i vrijeme 
posmatraju zajedno, {to je proiza{lo iz jedne geometrije sa ~etiri dimen-
zije. Ne}u u umu Wego{a da tra`im ~etvorodimenzionalni sistem koordi-
nata prostora i vremena kojim se neki doga|aj opisuje, ve} polazim od
ubje|ewa da je on svojom o{troumno{}u uo~io tijesnu vezu izme|u vreme-
na i prostora. Mo`da je misao apostola Petra „da je jedan dan pred Gospo-
dom kao hiqadu godina, i hiqada godina kao jedan dan”, podstakla Wego{a 
da razmi{qa o jednom vremenu vezanom u nekom drugom prostoru. Mo`da 
je starozvajetna tvrdwa da „je tisu}a godina pred o~ima tvojim kao dan 
ju~era{wi kod mene”, podstakla Ajn{tajna da pro{eta savijenim linija-
ma univerzuma. 

Pored geometrije na ravnoj povr{i, za koju se ka`e da je geometrija po-
vr{i nulte krivine (Euklidova geometrija), postoje i druge geometrije na 
povr{i – stalne negativne krivine, hiperboli~ka geometrija (Loba~ev-
skog) i stalne pozitivne krivine, elipti~ka geometrija (Rimanova). Kao 
{to mogu biti zakrivqene povr{i, tako isto mogu biti zakrivqeni trodi-
menzionalni i vi{edimenzionalni prostori. Koliko god da se mo`e 
uspje{no vizuelno predstaviti zakrivqenost povr{i, to isto se ne mo`e 
uraditi sa zakrivqeno{}u prostora, ma koliko se upirali, jer se tome 
opire i zdrav razum. Treba shvatiti da se zakrivqenost prostora defini-
{e matemati~kim jedna~inama koje opisuju osobine geodezijskih linija 
(najkra}ih rastojawa) tog prostora. Ajn{tajn je u op{toj teoriji relativ-
nosti doveo u vezu zakrivqenost prostorno-vremenskog kontinuuma u bli-
zini masa sa gravitacionim poqem. U ovom neeuklidskom prostoru tijela 
se ne kre}u du` pravih, ve} du` krivih geodezijskih linija.

Kao {to razumom ne mo`emo dose}i do nepristupa~ne Bo`je su{tine, 
isto tako te{ko nam se otkriva vasiona u kojoj Bog obr}e „sunca i miro-
ve”, nalazi se negdje „gore”. Sve Wego{eve prostore svjetlosti i tame, va-
zdu{nih okeana i bla`enih poqa treba slo`iti u jednu sliku sa Bogom 
kao o~nom ta~kom centralne projekcije. Ovu metafizi~ku vasionu nije la-
ko predstaviti – s koje god strane je posmatrali dolazimo do neke nesagla-
snosti. Posmatraju}i je smjerom „odozdo” prema „gore”, prona}i }emo Boga 
iznad nas. Wegovo mjesto u duhovnom nebu zavisi}e od na{eg polo`aja na 
zemqi. U vasioni, posmatranoj smjerom „odozgo” prema „doqe”, Bo`ji pri-
jesto jr utvr|en u duhovnom nebu iznad kupole materijalnog kosmosa.

Materijalni kosmos iz Lu~e mikrokozma do`ivqavam kao sferi~no 
ograni~eni dovoqno veliki prostor koji omogu}ava da se u wemu vr{e 
procesi stvarawa i nestajawa „sunca i mirova”. Iznad (okolo) wega nala-
zi se beskona~ni neograni~eni prostor duhovnog svijeta. Iz tako zami-
{qenog materijalnog kosmosa mogu}e je da proiza|e zakrivqenost wegovog 
prostora, bilo da je pozitivna ili negativna, {to zavisi od polaznih 
pretpostavki rasporeda i kretawa kosmi~kih tijela. Iako je materijalni 
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kosmos ograni~en, za procese koji se de{avaju u wemu mo`e se shvatiti 
kao beskona~ni prostor. Na ovo razmi{qawe podstakla me je, uslovno na-
zvana, Poenkareova sfera u ~ijoj unutra{wosti stanovnici sa svojim 
mjernim {tapovima, i wihovi koraci postaju sve mawi i mawi kada se 
kre}u ka wenoj grani~noj povr{ini – tako da je nikada ne mogu dose}i. Sa 
stanovi{ta stanovnika unutra{wost sfere ~ini beskona~ni svemir u ko-
jem va`i geometrija Loba~evskog.9

Wego{ je u spjevu dao mogu}nost umirawu svjetova – pa bilo kako da se 
kre}u prema duhovnom prostoru, trajawe wihovih kretawa (vrijeme `ivo-
ta) nije dovoqno da bi oni do{li do granice materijalnog kosmosa. Jedni 
umiru, drugi se ra|aju – time se odr`ava stalno stawe kosmosa. Nadko-
smi~ki prostor – duhovni prostor je neograni~en i beskona~an, te bi se 
mogao shvatiti kao prostor negativne krivine. Negdje na „kraju” hiperbo-
li~kih „pravih” ovog prostora nalazi se Bog u ~ijem je vidokrugu smje{e-
ten sav Wego{ev kosmos.

Koliko sam putah, tvojim ogwem svetim
opit, tumarao po plavoj pustiwi
tra`e} prestol sjajni oca vje~itosti.
— — — — — — — — — — — — — —
svud sam prestol wegov u svim svjetovima
uzdignut gledao, ali mi se svijet,
od kog su svi drugi istekli svjetovi,
{to se vi{e dizah, daqe odmica{e. (Misao, 45-49)

* * *

„Vreme je za nas problem, zastra{uju}i i te`ak, mo`da najbitniji pro-
blem metafizike; ve~nost, igra ili propala nada” – kazao je Borhes jednom 
prilikom.10 I Bogu Lu~e mikrokozma vrijeme je donijelo dosta posla da bi 
ga oslobodio okova mraka i dao mu slobodu kretawa:

Koliko sam ja posla imao,
dok sam vreme oteo mrakama
iz winoga lanca i tavnice,
pu{tao ga da leti svobodno
po op{irnoj dr`avi vje~nosti
i po carstvu svijetloga lica. (ΙΙΙ, 55-60)

9 Stefan Barker, Filozofija matematike, Bgd. 1973, str. 89.
10 Horhe Luis Borhes, Istorija ve~nosti, Bgd. 1999, str. 5.
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Tako je i Wego{ u{ao u zapetqani problem odnosa vremena i vje~nosti, 
problem koji nije prestajao vjekovima da bude aktuelan. Ako se po|e od 
stajali{ta da je pramaterija (mrake) u Lu~i mikrokozma vje~na kao i Bog, 
iz navedenih stihova proiza{lo bi da je i vrijeme u nekom obliku vje~no. 
Sveti Avgustin je vje~nost Boga izuzeo od „vremenskih odnosa; sve je vre-
me u wemu odjednom prisutno… On ve~ito stoji izvan vremenskog toka”.11

Nije mogu}e postaviti u neposredni odnos vje~nost i vrijeme, jer su, kako 
bi se u matematici kazalo, to dvije neistoimene „veli~ine”. „Tu se sre}e-
mo s jednim od onih problema koje filozofija postavqa na samim grani-
cama na{e misli. Mi ne mo`emo da suo~imo vreme i ve~nost, da bi smo ih 
suprotstavili i otkrili wihov odnos. Prvo moramo otkriti da svaki od 
ta dva termina sti~e smisao jedino nezavisno jedan od drugog”.12

U Lu~i mikrokozma vrijeme je poku{alo da se suo~i sa vje~no{}u, ali 
bezuspje{no. U kristalnom {atoru duhovnog svijeta

… le}a{e vje~nost okruwena,
vje{to svoje polete snova{e
na krilima tamo i ovamo,
~asom u vrh, ~asom u nizinu,
tainstvenom pokrita zavjesom.

Za wom vreme sa velikom hukom
na zefirna sqedova{e krila
u {iroke svoje kolovrate,
ne}e li je kako uhvatiti.
— — — — — — — — — — —
ali svoje cjeqi posti} ne}e,
jer vjekovah mati bezbrojnijeh
ima lak{a nego sjenka krila. (ІІ, 246-260)

Moglo bi se zakqu~iti da je vje~nost ostala potpuno nezavisna od vre-
mena, jer se tajanstvenom pokrila zavjesom, te je neuhvatqiva za vrijeme, 
ali sa druge strane ona „svoje polete snova{e”. Kako je svaka promjena u 
zavisnosti od vremena, izvodi se zakqu~ak da vje~nost zavisi od wega. Na 
taj na~in ulazi se u protivurje~nost. Pred problemom vje~nosti i vremena 
uvijek se pojavquje misterija, kako ka`e @ana Her{, koja se ne mo`e iz-
bje}i. Pred tim problemom „nijedno qudsko shvatawe, ako ga bli`e razmo-

11 B. Rasel, nav. djelo, str. 149.
12 @ana Her{, Istorija filozofije, Novi Sad 1998, str. 83.
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trimo, nije konzistentno, uvek dolazi trenutak kada postaje protivure~no 
i kada se ukida”.13

Wego{ je pojam vje~nosti, sa wegovim pridjevskim i prilo{kim obli-
cima, ~esto upotrebqavao. Kakvo mu je zna~ewe namijenio u Lu~i mikroko-
zma? Nekada ga je odvojio od vremenske zavisnosti, a nekada ga upotrebqa-
va sa zna~ewem stalnosti u beskona~nom toku vremena.

Ako je Bog vje~an onda je on van vremena. U vje~nosti ne postoji ranije
i kasnije, kako smatraju teolozi, ve} samo jedno stawe koje je nezavisno od 
vremena. Ako je Bog vje~an, onda on ne mo`e biti van vje~nosti. Ali to ne 
va`i za Boga Lu~e mikrokozma. Na samom po~etku spjeva saznajemo da je Bog 
vje~an:

Kakva te je sila ne~astiva
da sagr’je{i{ bogu prevlastila,
da vje~noga popire{ zakone? (І, 45-47)

Vje~nost je izvedena iz Boga – iz op{irne kolijevke, u kojoj se odwiha-
la i „iz koje je u krila udarila”, da bi „u beskrajni prostor ule}ela”. Na 
drugom mjestu spjeva jo{ boqe se uo~ava ra|awe vje~nosti kao stvarala~-
kog Bo`jeg akta:

Na vrh gore tron se gordi visi
i palata prevje~noga cara;
vje~nosti je ovde kolijevka:
ovde se je ona okrunila
svetom rukom velikoga tvorca … (II, 121-125)

Ne samo {to je Bog iznad vremenskog toka, ve} je i iznad vje~nosti –
Bog je svojom krunom

… sam sebe vjen~ao
nad vje~no{}u i nad vremenima. (II, 152-153)

Iz navedenih stihova proizlazi zakqu~ak da Bog egzistira ranije od 
vje~nosti. Kao da postoji neka „prethodna” vje~nost – pravje~nost. Ako 
Bog ranije postoji, onda je on u vremenu, jer se ranije i kasnije mo`e veza-
ti samo za vrijeme. To zna~i da i vrijeme postoji ranije od vje~nosti. Ta-
ko|e, Bog je i iznad vremena i iznad vje~nosti. Poku{aj da u|u u wu dovo-
di do logi~ko-nelogi~kog vrtloga postojawa i postajawa.

13 @ana Her{, isto, str. 88.
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Wego{ se nije dr`ao Platonovog obja{wewa o postanku vremena kao 
pokretne slike vje~nosti, koje je mogao da pro~ita u Bartelemijevom Pu-
tovawu mladog Anaharzisa. Tamo bi na{ao da „vidqivi svijet nije mogao 
da primi vje~nost svojstvenu duhovnom svijetu. Kako ova dva svijeta nije-
su mogla biti jednako savr{ena, i kako je Bog htio da oni li~e, to je stvo-
rio vrijeme kao pokretnu sliku nepokretne vje~nosti. Vrijeme bespresta-
no zapo~iwe i zavr{ava krug dana i no}i, mjeseca i godina, vjerovatno ne-
ma ni po~etka ni kraja i mjeri postojawe materijalnog svijeta tako kao 
{to vje~nost odre|uje postojawe duhovnog svijeta”.14

U pjesmi Radi ~ovjek sve {to radit mo`e Wego{ je razdvojio vrijeme 
od vje~nosti, i ono ne poku{ava da ulovi vje~nost kao u kristalnom {ato-
ru. Ovdje je to Bo`ji hram koji predstavqa materijalni kosmos, obuhva}en 
nebeskim svodom:

Ti si sebi hram diga nad svima,
{to sav stra{ni prostor obuzima.
Tme mirovah pravilnijem hodom
pod kristalnim igraju mu svodom;
vreme te~e bistrijem potokom
pod wegovom kupolom visokom;
vje~nost krije smr{ene tragove
u wegove {iroke uglove … (25-32)

Ovom slikom Wego{ je prikazao potpunu nezavisnost vremena od nevidqi-
ve, neopa`ajne i vanvremenske vje~nosti, zato su i weni tragovi skriveni.

Engleski pjesnik Henri Voan (1622-1695) – jedan od tzv. „metafizi~-
kih” pjesnika – u pjesni~kim slikama uspostavqa odnos izme|u vremena i 
vje~nosti, opisuju}i vje~nost kao stati~nu svjetlost nezavisnu od vreme-
na. Ne mo`e se izbje}i utisak da je podsticaj za svoje stihove dobio iz 
karte Harmonia Macrocosmica koju sam ranije pomenuo u vezi s Ptolemeje-
vim svemirom. Ispod posqedwe beskona~ne i stalne sfere, kao {to smo 
vidjeli, nalazi se vremenska sfera. Drugim rije~ima, posqedwe – duhovno 
nebo obuhvata vremensku sferu, a ova i sve sfere materijalnog svijeta. A 
Voan, kroz umjetni~ko nadahnu}e, govori:

Video sam Ve~nost pro{le no}i
Kao jedan veliki prsten od ~iste i beskrajne svetlosti,

Poptuno mirnu i sjajnu,
A u krugovima ispod we Vreme u ~asovima, danima i godinama,

Terale su ga sfere,

14 Citat preuzet i pravedan iz: M. Fla{ar, Wego{ i antika, Pg. 1997, str. 112.
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Kao neku ogromnu senku koja se kre}e i u koju je svet ba~en,
Sa celom svojom svitom.15

Voan vrijeme upore|uje sa sjenkom, a Wego{u mati bezbrojnih vjekova 
ima lak{a krila od we. Kako protuma~iti da vrijeme slobodno leti po 
„op{irnoj dr`avi vje~nosti”? To mo`e, kako bi neki kazali, samo onaj ko-
ji je u toj op{irnoj dr`avi vje~nosti, u tom prstenu od ~iste i beskrajne 
svjetlosti, iznad vremena i prostora.

* * *

Wego{ u Lu~i mikrokozma ne ka`e da je pramaterija stvorena od Boga. 
Iz nekih stihova spjeva moglo bi se zakqu~iti da je pramaterija vje~na 
kao i Bog. Me|utim, spekulacijom mogao bi se prona}i Bog u nekoj „pret-
hodnoj vje~nosti” kao Stvoriteq vje~nosti, pramaterije i vremena.

Kako Wego{ vidi pramateriju? To su grdne mase nesmislene koje su va-
zda bile pokorne Bogu; to je mra~no carstvo koje se bija{e svuda ra{iri-
lo; to su bezli~ni nakazni likovi koji „ulazahu u poqa nebesna”; to su 
mra~ne sile razbijene pred Bo`jim prijestolom. Sav taj haos pod priti-
skom Bo`jih sila smjestio se u bezdanima. Haoti~na masa, koju Wego{eve 
misli otkrivaju u mra~nim dubinama bezdana, nije lako shvatqiva sa we-
nim izobli~enim oblicima. Svu zapletenost crnog haosa u mra~nom car-
stvu i bezdanima prepustio je Wego{ budu}em vremenu da je rasplete. „Za-
mrsio je Vladika. Za{to? Zato {to misliti i izmi{qati svet vodi po nu-
`nosti u zamr{ene misli. Zato {to je Vladiku svetlsot neba ushi}ivala, 
a haos i slu~ajnost u haosu ga zanimale i mamile. Zato {to je odista pri-
mamqiv taj haos u kojem vri, u kojem vatra gori u mraku”.16 Ta~no je da se 
plamene bure javqaju u „predjele no}i i haosa”, ali samo onamo gdje se vr-
{i proces stvarawa, onamo gdje Bog budi „sunca i mirove”. A ta~no je i da 
se haos javqa obrvan hladnim snom i mrtvom ti{inom.

Kao sastavni djelovi pramaterije u bezdanima se nalaze atomi. Pojam 
atoma Wego{ izjedna~ava sa pojmom ni{ta. Arhan|el Mihailo se u Lu~i 
mikrokozma obra}a Satani:

Zar se smije{ vragov zlijem nazvat
oca svoga i oca mirovah,
koji te je iz jednog atoma
u vje~noga pretvorio duha … (IV, 21-24)

15 Stihovi preuzeti iz: B. Rasel, nav. djelo, str. 64.
16 Isidora Sekuli}, Wego{u kwiga duboke odanosti, Pg. 1996, str. 235.
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Malo ranije Bog upoznaje arhan|ele sa Sataninom pobunom i ka`e:

da ga nije moja mo}na ruka
na tron gordi iz ni{ta popela, –
jere bi ga mrake zacarile … (III, 244-246)

A stihove Lamartinove pjesme Himna no}i Wego{ prevodi:

O gospodi sunca nebrojenih,
ja te hvalim, a ve} vi|u {to sam:
do atoma ni{ta u prostoru … (98-100)

Prihvataju}i misao da je atom zanemarqivo mala veli~ina, pa je prema 
tome isto {to i ni{tavnost, Wego{ vidi ispuwene atomima „bezdne ni-
{to`nosti”, mra~ne i nijeme, snom vje~nijem mrtvo uspavane. Takvo fi-
zi~ko stawe atoma prikazao je i u pjesmi Qudevitu [turu:

U atomu studenome, te prevje~nim sankom spava,
vidi{ simbol bo`estveni i nekoga bi}a klicu –
ti u mra~nim prostorima pod haosne guste tmu{e
vidi{ okom magi~eskim |e s’uskrsa sjeme taji. (33-36)

Iz stihova proizlaze dva zakqu~ka: prvi – da kineti~ko stawe atoma zavi-
si od wihovog toplotnog stawa (atom spava jer je hladan), i drugi – da je u 
atomu skriveno ne{to {to mo`e da bude sjeme novog `ivota.

Kao {to se Wego{eva misao, s jedne strane, kretala kroz ono {to je 
beskona~no veliko, `ele}i da dosegne do kraja, tako|e je, s druge strane, 
bila usmjerena prema onom {to je beskona~no malo, `ele}i da dosegne do 
kraja, tako|e je, s druge starne, bila usmjerena prema onom {to je besko-
na~no malo, `ele}i da upozna wegovo sredi{te. Wego{ ne ka`e da su ato-
mi najsitnije ~estice, ali zato ka`e da su bezdani zasuti atomima, da su 
pasivni i hladni, i da sadr`e klice `ivota. Ove klice `ivota mo`emo 
tuma~iti kao negativne potencije sila – interne sile, koje }e djelovawem 
sila Bo`jih dobiti aktivno dejstvo. Ne}u da ka`em da je Wego{ 
razmi{qao o nekom poqu sila koje se po~elo otkrivati u fizici u wegovo 
doba, ve} da se wegovo shvatawe atoma pribli`ilo atomu kao pojmu centra 
sila Ru|era Bo{kovi}a (1711-1787), oduzimaju}i mu svako prostirawe. 
„Ideja koju dobijamo na taj na~in predstavqa}e upravo ono {to je na pre-
lazu izme|u geometrijske i fizi~ke materijalne ta~ke i {to }e s toga, 
prema na{em mi{qewu, imati realne kvalitete kao {to je sila inercije i 
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aktivne sile koje }e prisiqavati dvije ta~ke da se naizmjeni~no pribli-
`avaju jedna drugoj ili da se udaqavaju jedna od druge”, pi{e Bo{kovi}.17

Ovakvim atomom, kao centrom sila, lak{e se mo`e objasniti postanak 
an|ela koje Bog stvara iz ni{ta, pretvaraju}i atom u vje~nog duha. Lak{e 
se shvata da je ~ovjek „nemirni atom, trunak zane{eni iz nekakva vi{eg 
svijeta” (Biqe`nica, str. 141), i da je ~ovjekova ~ista du{a-iskra jedan 
misle}i atom.

Prostor sadr`i beskona~no mnogo slobodnih atoma. Tako razmi{qa 
Wego{. U Biqe`nici je zapisao: „Gore su od iskara. Koje mirijade iska-
rah u wima mrtvima spavaju? Kolike su mirijade du{ah kroz na{u pra{i-
nu prole}ele, kolike li }e jo{te? Iskrama je dopu{teno u gorama vjekova-
ti, ali du{ama u pra{ini nije, nego se u woj zamotaju i iz we izle}ivaju 
kako ~estice vozduha zanesene slu~ajem iz pu~ine. Ko znade da li je vi{e 
iskarah poglebenijeh, ali atoma lete}ijeh …” (str. 143). Wego{eva misao 
polazi od iskre, preko du{e do atoma, sjediwavaju}i ih u jedan neuhva-
tqivi zagonetni skup.

Wego{ev pojam atoma, posmatran kao centar sila, predstavqao bi meta-
fizi~ku su{tinu, a ne fizi~ku realnost stvari. U ovom lsu~aju atomi ni-
jesu pasivne ~estice supstance (materije), ve} sile koje wu ~ine, tj. mate-
rija je rezultat sila.

Neki ispitiva~i Lu~e mikrokozma, tuma~e}i stihove:

atom u|e u sun~anu zraku,
toli ne}e u nemirnu du{u, (IV, 318-319)

smatraju da atomi ozna~avaju „ne{to r|avo, ne~isto, kao {to su ne~iste i 
trun~ice pra{ine koje uskovitlaju svjetlost”.18Mi{qewa sam da ovakvo 
tuma~ewe ne treba prihvatiti, jer Wego{ nije vidio atom kao uzrok pore-
me}enosti moralnog savr{enstva i harmoni~ne su{tine ~istih duhova. 
Zato bi ovi stihovi trebalo da zna~e: atomi ulaze u sun~ani zrak i nose 
wegovu svjetlost, pa mogu u}i i u du{u pobuwenih an|ela, kako bi do{li 
„k sebi izgubnici”. (Sve do po~etka 19. vijeka prisutno je bilo mi{qewe 
da svjetlost grade korpuskule u brzom kretawu.)

Prije po~etka stvarawa svijeta bija{e se mra~no carstvo svuda ra{i-
rilo sa svojim likovima. Iako su ove „grdne mase” uvijek bile pokorne 
Bogu, on nad wima nije uspostavio potpunu kontrolu sve dotle dok nije 
„digao krunu nad prestolom”. Zato Bog mo`e da izjavi:

17 Citat preuzet iz: V. Solovjov, Izabrana djela, tom 3. Ct-Pg. 1995, str. 468.
18 Vuko Pavi}evi}, Obja{wewa uz „Lu~u mikrokozma”, Bgd. 1979, str. 46.
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Pob’je|ene mojom krunom sjajnom,
sakri{e se u guste gomile
u prostore mrtvijeh bezdanah;
tamo svoje mrtve i pla~evne
satvaraju sa smr}u figure
po gnusnome wihovome vkusu. (III, 81-86)

Na ovaj na~in izme|u Boga i besmislenih masa do{lo je do polarizacije. 
Prvi vi{i ilo slobodni centar je Bog koji dr`i u pokornosti guste gomi-
le, pa se mo`e re}i i da raspola`e wihovim silama. Drugi centar su same 
sile gustih gomila i on je neposredna, negativna potencija (druga poten-
cija), dok je prvi centar daqa, pozitivna potencija.

Kakva su svojstva gustih gomila koje je Wego{ zamislio u bezdanima? 
Ako pretpostavimo da smo otkrili diskurzivni karakter Wego{evog dija-
lekti~kog mi{qewa o vasioni i da su u wemu polazne osnove centri po-
tencija, a polaze}i od svojstava tih centara i wihovih vje~itih uzajamnih 
odnosa, mo`emo stvoriti sliku o procesima u vasioni. Besmislene mase, 
potisnute i bezdane kao guste gomile, su one mra~ne sile razdrobqene 
pred Bo`jim prijestolom, za koje se u drugom pjevawu ka`e:

Ovde su se mrske mra~ne sile
u komate grdne razdrobile
i iz vlade bi}a izbje`ale
u `alosno stawe hladne smrti … (II, 131-134)

Mra~ne sile nijesu sile u pramateriji, ve} sama pramaterija. Guste gomi-
le kao prvobitna materija imaju svojstvo skupa centara haoti~nih sila 
(atoma), koje „po gnusnome wihovome vkusu” stvaraju figure (materiju). 
Guste gomile su poqe nepoznatih (besmislenih) sila, kojima Bog ne dozvo-
qava da se pojave van bezdana. To zna~i da sila nije svojstvo materije, ve} 
obrnuto . materija je svojstvo sile. Postepenim prelaskom sila iz dina-
mi~nih u interne sile, kao wihov proizvod, stvaraju se umrtvqene i `a-
losne figure. Ove figure mogu biti samo nebeska tijela (sunca i mirovi), 
zakopana „u wedra mra~nosti”, koja o~ekuju Bo`ju svjetlost kako bi dobila 
savr{eni oblik, napojila se svjetlo{}u i postala „nebesna svjetla”.

Veza izme|u Boga kao prvog (slobodnog) centra i prvobitne materije, kao 
drugog centra, uspostavqena je kroz neprekidni tok stvarawa. Da bi Bog bio 
Stvoriteq potrebno je da pored sebe ima prvu materiju (drugi centar) koji 
wome raspola`e i slu`i mu za wegovo samopotvr|ivawe. Bez haoti~nih ma-
sa Bog ne bi mogao da se manifestuje, jer mra~ne sile nijesu izolovane od 
Bo`jih sila – od toplog zra~ewa wegove svjetlosti. Haoti~ne mase su domen 
(baza) za Bo`je sile i moglo bi se kazati da su one uzajamno zavisne. Iako su 
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me|usobno suprotstavqene, one se ne mogu zamisliti jedna bez druge, jer sa-
mo ako postoje haoti~ne mase (mra~ne sile) postoja}e i zra~e}e Bo`je sile. 
Bog se suprotstavqa pramateriji (silama bezdana), a ne samoj materiji, i ta-
kav odnos vje~no traje. Po{to se jedino Bog sa silama bezdana mo`e obra~u-
nati, to ih on mo`e potisnuti i umiriti ili osloboditi, kako bi prosvije-
tqene vr{ile svoju djelatnost u poretku stvarnog svijeta. Ukoliko su ove 
sile odvojene od Bo`je svjetlosti, one ispoqavaju nezakonitu djelatnost, 
djelatnost „po gnusnome wihovome vkusu”. Sile bezdana mogle bi se upore-
diti sa silama iz Bemeovog kruga tamne ledene vatre.

Bela Hamva{ smatra da je Beme bio jedini mislilac koji se bacio na pi-
tawe poreme}enostiv (kvarnosti) bivstva na drugi na~in nego {to su to ~i-
nili mnogi mislioci, metafizi~ari, filosofi i teolozi, a koji se sla`u 
da u bi}u Stvoriteqa ne postoji ne{to kao {to je grijeh i ludilo i bolest, 
tj. „da je wegova egzistencija duhovno i du{evno i fizi~ki intaktna”. Beme 
je porijeklo infernalnih sila koje djeluju u prirodi prona{ao u Stvorite-
qu. Te sile kao {to su: srxba, bijes, strast, gwev, gorko razdirawe, tamno 
usijawe, slijepa sila, goropadna plahovitost – koje Stari zavjet naziva 
Bo`jim gwevom, Beme smje{ta krug tamne ledene vatre. Ova vatra hrani to-
plu svjetlost, tako da wih dvije nijesu odijeqene jedna od druge, boqe re}i 
– one u „neprekidnoj saradwi svojom magijom stvaraju svemir”.19

Boško MIJANOVIĆ

ESPACE, TEMPS, ÉTERNITÉ ET MATIÈRE PRIMAIRE À “LUČA MIKROKOZMA”

Résumé

L`ouvrage est composé de quatre parties. Dans l`introduction l`auteur parle de l`ambiance 
de Njegoš au moment où il a écrit “Luča Mikrokozma”. Dans la deuxième partie est présentée 
la vision de l`espace de Njegoš. L`auteur n`est pas d`accord avec certaines interprétations des 
vers de ce poème – se rapportant à la description de l`espace cosmique, selon lesquelles le Dieu 
se trouve dans le centre de tout, c`est-à-dire que l`espace spirituel est limité par le cosmos 
matériel, mais il parvient à une conclusion inverse – l`espace matériel est renfermé dans les cie-
ux spirituals. L`espace métaphysique de Njegoš n`est pas équivalent à l`espace empirique, à ce-
lui nommé euclidien. Sa métrique diffère de la mesure existant dans la vie quotidienne.

Dans la troisième partie de l`ouvrage on parle de rapport du temps et de l`éternité dans le 
poemè, de leur indépendance réciproque, mais aussi de leur entrelacement – ce qui produit une 
contradiction logique. Dans la dernière partie de l`ouvrage on part de l`hypothèse que Njegoš
considérait que la matière primaire était composée des atomes comme centres des forces.

19 Bela Hamva{, Magia sutra, Beograd-Zrewanin 1995, str. 46.
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