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CRNA GORA I WENA TEMPORALNOST
U DRUGOJ POLOVINI DRUGOG I NA PO^ETKU

TRE]EG MILENIJUMA

Posve}eno Slobodanu Vuki}evi}u

U svrhu razvijawa teme iz naslova u ovom radu }emo poku{ati da,
kroz redukciju drugih teorija na psiholo{ku, objasnimo dva u hronolo-
{kom smislu me|usobno bliska ali u temporalnom, izgleda, prili~no
udaqena istorijska vremena.

Jedno je kraj 15. vijeka. To je vrijeme kada je tada{wi vladar Crne
Gore, prisiqen nepovoqnim prilikama, ostavio (renesansni?) dvorac
na Cetiwu i sklonio se, vaqda kod tazbine, u Veneciju, ~ime je Crna
Gora na dugo vrijeme izgubila dr`avu i svoju egzistenciju nastavila u
jednom obliku koji se, dr`imo, morao uplesti u formirawe odre|enog
mentalnog i temporalnog koda koji, po svoj prilici, funkcioni{e i
danas – istina, danas u interakciji sa drugim kodovima.

Drugo vrijeme pada dvadesetak godina poslije re~ene prisilne emi-
gracije, a mi ga, po{to nije ni u kakvoj uzro~noj vezi sa wom, uvodimo iz
komparativnih razloga. U pitawu je neki dan u oktobru 1517. godine
kada je na vrata jedne katedrale u Wema~koj Martin Luter, profesor
katoli~ke teologije, zakucao stotinak teza sa kojima je po~eo da se raz-
vija i {iri svoj uticaj pokret protestantske reformacije. Da je ovaj
pokret presudno uticao na ubrzawe istorije na planeti Zemqi potvrdi-
la je istorijska nauka, a za{to je do toga do{lo u tako intenzivnom i
obuhvatnom obliku obja{wavaju nam sociolo{ka i, naslawaju}i se na
wu, psiholo{ka teorija.

Sociolo{ka teorija obja{wava da je reformacija formirala svoje-
vrsnu etiku i uzdigla svojevrsni “duh” koji se inkarnirao u, istorijski
gledano, jedinstven privredni kod sa kojim je tada po~eo i nastavio da-
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qe da funkcioni{e moderni kapitalitam, koji ina~e, naro~ito danas,
moramo precizno razlikovati od tradicionalnog kapitalizma, nazva-
nog jo{ pustolovnim, politi~kim i divqim. Kada je kroz u~ewe o pre-
destinaciji stigao i bio prihva}en nalog da su, radi vje~nog `ivota,
svi du`ni da rade predano na stvarawu a asketski na ~uvawu, dobara,
qudska priroda se okrenula protiv svoje elementarne pasivnosti i sklo-
nosti qenstvovawu i, uz propisano uzdr`avawe od hedonizma, po~ela
da ste~eni kapital upotrebqava prvenstveno sa ciqem da ga daqe, ako je
mogu}e i beskrajno, uve}ava. Kapital je, podijeliv{i zatim svijet na
centar i periferiju, obezbijedio uslove da sve vi{e uve}ava sebe i, kao
{to }emo vidjeti, uslove da sve vi{e uve}ava vrijeme, tako da se danas
govori ~ak i o kapitalizmu vremena.

[ta je to bilo posrijedi u du{ama qudi koji su je prihvatili, na
osnovu ~ega je protestantska etika mogla u wima da uzdigne “duh” ka-
pitalizma?

Na ovom mjestu se sa svojim obja{wewima ukqu~uje psiholo{ka
teorija. Zasnivaju}i svoje formulacije na brojnim eksperimentima i
korelacionim studijama, kvantivifikuju}i i imaginaciju i objektivna
pona{awa, psiholo{ka teorija je u protestantskoj etici identifiko-
vala kognitivne faktore koji su pokrenuli jedan sasvim odre|en mo-
tiv, a ovaj je, nezavisno od ove identifikacije, ve} bio nazvan motivom
postignu}a. Idu}i daqe sa svojim eksploracijama, kako sinhronijski
du` mnogih paralela i podeoka zemqine lopte, tako i dijahronijski,
kroz nastajawe i nestajawe pojedinih kultura i civilizacija, teorija
je svoje nalaze zgusnula u konstrukt “dru{tvo postignu}a” – kojega je
moderni kapitalizam samo poseban slu~aj – a to je konstrukt koji nam
sugeri{e da visok motiv postignu}a u nekoj populaciji povla~i za
sobom visoka ekonomska a tako|e i ostala (npr. kulturna i saznajna)
postignu}a, zatim prosperitetno dru{tvo i povoqnu istoriju; dok,
nasuprot tome, nizak motiv postignu}a sve to preokre}e pa sve ide
naopako. Zna~i, psiholo{ka teorija, kroz motivacione konstrukte,
obja{wava za{to su jedna dru{tva boqa od drugih u tome smislu da
jedna prosperiraju dok druga stagniraju, kao {to otprilike isto to
mutatis mutandis obja{wava u slu~aju pojedinaca i individualnih
pona{awa. Uza sve to, osim {to je eksplanatorna i prediktivna, teo-
rija postignu}a je i prakti~no primjenqiva: po{to je re~eni motiv
identifikovala kao varijablu koja djeluje, ona je izobrazila metode (u
stvari, ~itavu jednu tehnologiju pona{awa iliti dru{tveni in`i-
wering) pomo}u kojih se ovaj mo`e odr`avati da ne bi opao, odnosno
pomo}u kojih se on mo`e popravqati onda kada stvarno i opadne {to,
pomo}u dovoqno validnih i pouzdanih testova, znatno prije same dru-
{tvene stagnacije a, naravno, i tokom wenog odvijawa, mo`emo da mje-
rimo.
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Nagla{avamo (i time se, najzad, sasvim pribli`avamo temi tempo-
ralnosti iz na{eg naslova) da se me|u ostalim psiholo{kim dimenzi-
jama – osobinama koje ~ine duh postignu}a nalazi i vremenska kompe-
tencija. Ova osobina – dimenzija je i adaptivna i produktivna {to je,
vjerovatno kroz neku vrstu povratne uzro~nosti, skop~ano sa time {to
je dru{tvo postignu}a, tokom protekloih stotinu godina, u pravom smi-
slu rije~i postalo civilizacija vremena. Po tome u kojem je stepenu u
stawu da ga otkriva, proizvodi, ~uva i wime rukuje, dana{we dru{tvo
postignu}a (a to zna~i i svjetski centar) predstavqa pravu, a uz to i
prvu, civilizaciju vremena.

U pitawu je civilizacija u kojoj je, u funkciji raznolikih postig-
nu}a, vrijeme, kao ono ~ime se mjere stvari, dobilo presudnu ulogu.
Rad, istorija, prostorna rastojawa itd., sve se to mjeri vremenom. Sve
se, u stvari, temporalizuje. To se, pomo}u brzine koja je postala glav-
na opsesija ove civilizacije, ~ini sa stvarima koje egzistiraju u pro-
storu; o~igledno je da se prostor temporalizuje, recimo, onda kada se
rastojawa odre|uju pomo}u svjetlosnih godina. Svekolika materija se,
u postajn{tajnovskom kqu~u, defini{e pomo}u termina koji upu}uju
na energiju, a to, opet, zna~i pomo}u termina koji ozna~avaju ne{to
{to se mijewa u vremenu i jeste, na osnovu poznate “strijele vremena”,
usmjereno. Temporalizuje se, dakle, sve – od elementarne ~estice do
svemira, od ~ovjekovog organizma do ~ovjekovog duha i wegovih djela.
Kada se defini{e neka elementarna ~estica, to se ~ini u odnosu na
weno trajawe, a nije druga~ije ni kad je u pitawu qudska jedinka – i
ona se (bilo da je rije~ o wenim radnim aktivnostima, penziji ili
osigurawu, o wenom muzi~kom ili filmskom hitu) defini{e s obzi-
rom na to koliko }e potrajati. Kada treba opisati razne doga|aje ili
ideje, opet su glavni pojmovi vremenski: evolucija, razvoj, rastewe,
progres itd. Kada je rije~ o svemiru, otkrivaju se prosto nevjerovatne
vremenske dimenzije – ispostavqa se da on postoji petnaestak mili-
jardi (a sama Zemqa petnaest miliona) godina i tako duga pro{lost
nam sugeri{e da ni budu}nost ne}e biti kratka – ali, u svakom slu~a-
ju, opet je pitawe koliko }e svemir potrajati. Pod neprekidnim pri-
tiskom vremena, svaka stvar, doga|aj ili bi}e poima se kao ne{to efe-
merno: prije nego se i zamisli, ve} se vidi kao ne{to {to }e i{~eznu-
ti. Zahvaquju}i tome postoji i stalna trka sa vremenom kao i tehni~ka
sredstva (automobili, avioni, kompjuteri itd.) za proizvo|ewe vre-
mena. Konstruisan je, u stvari, svijet u kojem se vrijeme {iri, uve}ava
i proizvodi vi{e nego bilo {ta drugo, svijet u kojem vrijeme ~ini sve
relativnim, ~ak je i samo relativno. Ova civilizacija je, mo`e se re-
}i, nastojala i da otkrije i da izmisli vrijeme i da utvrdi na koje se
na~ine vremenom mo`e raspolagati i rukovati, zbog ~ega vremenska
kompentencija ima tako veliku va`nost. I, naravno, uvijek je u pita-
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wu linearno, prema budu}nosti usmjereno, irevirzibilno vrijeme ka-
ko ga defini{e poznata “strijela vremena”.1

Imalo bi jo{ dosta toga da se ka`e o civilizaciji vremena a poja-
vquje se i jedan neodlo`an filozofski problem. S obzirom na to da se
suo~avamo sa nevjerovatno velikim {irewem i proizvo|ewem vremena,
da li to zna~i da je u pitawu {irewe i proizvo|ewe ne~ega {to je stvar-
no? [ta je, zapravo, vrijeme – da li je vrijeme osobina stvari ili je u
pitawu osobina tj. forma opa`awa stvari? U vezi sa ovim pitawem nije
nam mogu}e da zaobi|emo filozofa Kanta koji je izlo`io jedno veoma
autoritativno u~ewe za koje se kasnije ispostavilo da je sasvim pode-
sno za to da bude ispitano metodama empirijske psihologije. Naime,
ovaj filozof je, u nekoj vrsti hiper-wutnovskog u~ewa, dokazivao da
(kao “apriorna forma ~iste ~ulnosti”) pojam vremena predstavqa pret-
hodni uslov ili mo} na{eg uma koji(a) uti~e na na{ do`ivqaj svijeta.
U svijetu psiholo{kih i drugih nalaza, danas se, me|utim, dr`i da,
mada je ta~no shvatio da ona predstavqa osobenost qudskog uma, Kant
nije vaqano rasvijetlio porijeklo ove mo}i. Pokazalo se, naime, da, umje-
sto da je prethodni uslov, pojam vremena vaqa smatrati posqedicom sa-
mog do`ivqaja svijeta i rezultatom duge evolucije. Pokazalo se, {tavi-
{e, da sve na{e sposobnosti postoje primarno kao kapaciteti koji se
mogu razviti jedino kroz u~ewe kako da se koriste te da, ukoliko se na
taj na~in ne razviju, one ne}e ni postojati. Dok `ivotiwe nasqe|uju
odre|ene obrasce ~ulne svijesti koji su, po{to automatski pokre}u iz-
vjesne tipove akcija, nazvani “otpu{ta~i”, qudi moraju da nau~e da sve
obrasce svoje svijesti grade na osnovu vlastitog iskustva. Shodno tome,
na{e predstave o vremenu (kao i predstave o prostoru) koje, prema Kan-
tu (po{to su apriorne), funkcioni{u kao da su u pitawu “otpu{ta~i”,
moraju se, umjesto toga, smatrati (mentalnim) konstruktima koji se mo-
raju na neki na~in nau~iti, odnosno konstruisati i koji, onda kada bu-
du konstruisani, djeluju poput “otpu{ta~a” tako da ih neki spekula-
tivni filozof, razmi{qaju}i o svojem ili o tu|em umu, mo`e vidjeti
kao apriorne forme, mada oni to nijesu. U krajwoj liniji, mo`emo ih
nazvati “pseudo-otpu{ta~ima”. No, u svakom slu~aju, po{to su u pita-

1 Linearno vrijeme ima svoje praizvore u ranom hri{}anstvu i shvatawu da je
Raspe}e bilo jedinstven doga|aj, nepodlo`an ponavqawu, zbog ~ega onda ni vrijeme
ne mo`e da bude cikli~no kakvo, ina~e, jeste u predhri{}anskim shvatawima. Me-
|utim, operativnim vremenom svijeta ono postaje tek u novom vijeku kada su, sa
modernim nau~nim postignu}ima, napu{tena stara kosmolo{ka shvatawa o ogra-
ni~enom, zatvorenom svemiru: tada je cikli~no vrijeme tradicijom pro`etog sred-
wovjekovnog ~ovjeka i wegovog anti~kog pretka zamijeweno linearnim vremenom
radnika u proizvodnoj i saznajnoj radionici (laboratoriji) kao i preduzetnika
koji je imao da, shodno svom, ispo~etka protestantskom etikom sankcionisanom,
pozivu, linearno radi na uve}awu kapitala.
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wu empirijski konstruisani pojmovi, obrasci ili kodovi, oni mogu da
budu prili~no razli~iti. To nam na jasan na~in pokazuju i psiholo{ki
i antropolo{ki nalazi. A zbog takvih razlika mi onda imamo pravo da
govorimo o posebnim oblicima temporalnosti. Jedan od tih oblika, ko-
ji se na planeti Zemqi preporu~uje da bude dominantan, mi smo, do iz-
vjesne mjere, ispitali kada smo govorili o civilizaciji vremena i sve-
op{toj temporalizaciji kojom se ona odlikuje. U tome obliku vrijeme
se tretira i kao forma iliti dimenzija opa`awa stvarnosti i kao di-
menzija same stvarnosti – ono je tako konstruisano da bude i ne{to stvar-
no i ne{to {to se proizvodi. Tako ga, u stvari, defini{e teorija rela-
tivnosti, kao kqu~na kosmolo{ka {ifra ove civilizacije, kada utvr-
|uje da je vrijeme aspekt svemira koji zavisi od posmatra~a.

Toliko o tome. A sada }emo o Crnoj Gori da bismo, u komparaciji sa
prethodno utvr|enim, poku{ali da defini{emo wen temporalni polo-
`aj. [to se ti~e topolo{kog polo`aja, Crna Gora se, bez sumwe, ne na-
lazi u zoni svjetskog centra i nije uop{te izvjesno kada }e se pomjeriti
sa (polu)periferije, s tim {to je, dr`imo, znatno izvjesnije da }e to
zasvisiti, pored ostalog, i od wenog temporalnog polo`aja, {to jeste
vaqan razlog da ovaj ispitujemo.

Mada ona nije (u ve}em stepenu) ukqu~ena u civilizaciju vremena, u
Crnoj Gori, kao operativno, struji, naravno, linearno vrijeme. Sasvim
je, me|utim, mogu}e da, pored linearnog, ovdje postoji i drugi vremen-
ski kod i mo`da je mogu}e da ovaj defini{emo pomo}u psiholo{ke teo-
rije koju }emo, u te svrhe, za po~etak uperiti prema (lokalnoj) 1499.
godini, kao {to smo je na prethodnim stranicama prvo bili uperili
prema (protestantskoj) 1517. Psiholo{ka (a to }e, kao svojevrsna men-
talna arheologija, biti sad dubinska) teorija nam je u ovom slu~aju uto-
liko potrebnija {to o jednom du`em periodu koji slijedi 1499. godinu,
nacionalna istorija ne govori ba{ mnogo. Da li stoga {to se radi o
letargi~nom periodu ili o oskudici podataka ili se, pak, radi o “sli-
jepoj mrqi” u nacionalnoj percepciji nastaloj kroz potiskivawe trau-
mati~nih, zastra{uju}ih te, najzad, mo`da i nedostojnih iskustava (i
koju bi vaqalo psihoanalizirati) – pitawe je.

^iwenice koje nam, zasad, stoje na raspolagawu i koje imaju naro~i-
tu psiholo{ku va`nost, pod obaveznim uslovom da se one vaqano (a to
zna~i pomo}u neke ja~e, evo, recimo, dubinske {ifre) interpretiraju,
jesu (kao i pri ispitivawu motivacije postignu}a) ~iwenice imagina-
tivne prirode. Rije~ je, u ovom slu~aju, prije svega o epskoj pjesmi u
kojoj je, kao u nekoj grandioznoj ikoni, vaspostavqen herojski ~ovjek u
svojem legendarno-mitskom obli~ju. I mada je epska, kao i svaka druga
pjesma, budu}i da je fikcionalan proizvod, predodre|ena da bude pred-
met kwi`evne estetike, ipak je ispravno da se pomjerimo izvan granica
tzv. “estetske iluzije” i herojskog ~ovjeka kojega je ona formulisala i
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poku{amo da objasnimo pojmovima empirijske, u ovom slu~aju psiholo-
{ke, teorije. Jer, kao {to je iz teolo{ke imaginacije proizi{ao kapi-
talisti~ki preduzetnik i ~ovjek postignu}a da bi se, beskona~no uve}a-
vaju}i koli~inu kapitala (vremena i saznawa), inkarnirao u svojoj bes-
kona~noj realnosti koju je za sebe konstruisao, tako je i herojski ~ovjek
prerastao svoj imaginativni zavi~aj da bi egzistirao u svojoj empirij-
skoj i temporalnoj sudbini. Uostalom u podacima etno-psiholo{kih
istra`ivawa nalazimo konkretne indikacije za empirijsku inkarnaci-
ju heroikusa. Tako ga u Cviji}evom “Balkanskom poluostrvu” mo`emo
prepoznati u “dinarskom tipu” za kojeg se veli da ga karakteri{u: voj-
ni~ke vrline, energi~nost, prkos, ma{tovitost i bistrina duha; qud-
ska naklonost i spremnost da pomogne, osje}ajnost, simpatija, sr~anost
i li~no dostojanstvo, slobodarski duh i nacionalna svijest. Sjaj ovih,
kao {to vidimo, izuzetnih osobina bi}e utoliko ve}i ukoliko, ne okli-
jevaju}i, bacimo pogled na “rajinske osobine” prvog susjeda, Cviji}e-
vog “centralnog tipa” – ovdje su: odanost, poslu{nost, potuqenost, pod-
muklost, surovost, poniznost prema gospodaru itd. Sjaj se daqe poja~a-
va (i posebno koncentri{e u Crnoj Gori) kada, kroz deskripcije jednog
wema~kog slaviste, razmotrimo osobine crnogorskog ~ovjeka i wegov
“herojski `ivotni stil”: neprestana spremnost na vite{ka nadmetawa
u snazi i, kako u borbenoj tako i verbalnoj, vje{tini sa vazda istom
`eqom da se bude prvi i najboqi, da se bude na ~ast bratstvu, plemenu i
narodu; uz ove “agonoalne crte” ide jo{ osje}awe ponosa zbog slavne
istorije, svijetlog oru`ja i te{ko ste~ene slobode, zatim patrijarhal-
ni i ratni~ki asketizam i stidqivost koji podrazumijevaju da }e se za
slobodu i ~ast plemena podnijeti najve}a li{avawa, najve}e muke i ma-
terijalna bijeda; da }e se, kad je god potrebno, napraviti moralni pod-
vig; uzvi{eni ideali zajednice, i objektivno i subjektivno, blistaju
iznad li~nih i sebi~nih. Ta~ka – i znak divqewa!

[ta da ka`emo o svim ovim nalazima? Oni mogu da budu sasvim is-
pravni ukoliko ih posmatramo i tuma~imo u prefrojdovskom psiholo-
{kom kqu~u prema kojem su i nastajali. Ukoliko, me|utim, pribjegnemo
postfrojdovskoj kartografiji uma sa wenim rascijepqenim subjektom,
slika bi mogla da postane znatno slo`enija i dinami~nija. U svakom
slu~aju, ukoliko opisano bi}e podvrgnemo daqem tj. dubinskom ispiti-
vawu i na epskom ekranu wegovog (istorijskog) sje}awa psihoanalizira-
mo wegov herojski duh, bi}emo u prilici da defini{emo / dijagnosti-
kujemo Ego iz kojeg je, uz interakciju sa drugim intrapsihi~kim in-
stancama, proizi{ao ovaj duh. Nije, mislimo, uop{te iskqu~eno da bi-
smo u takvoj rekonstrukciji ustanovili postojawe jednog “grandioznog
Ja” (kako je ono u teoriji nazvano) koje, na primjer, u vjerovatno najbo-
qoj pjesmi koju je ono samo ispjevalo, mo`e da ka`e “neka bude {to biti
ne mo`e”, ali koje je, razumije se, u svrhe samoodr`awa, neprekidno za-
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okupqeno potiskivawem osje}awa vlastite inferiornosti. Kada ovo
osje}awe inferiornosti ne bi postojalo, kako bi ina~e bilo mogu}e da
u nacionalnom karakteru koji upravo razmatramo, kao stalna prate}a
crta, bude uo~avana melanholija iliti depresija, o ~emu govore u du-
binsku psihologiju verzirani autori. Obrati}emo pa`wu na termin “de-
presivni optimizam Crnogoraca” koji je skovao jedan od takvih autora,
stru~wak u psihijatrijskoj ordinaciji. Po na{em mi{qewu, ovaj ter-
min je prili~no dobro prona|en, ali ga, budu}i da on jo{ uvijek u sebi
sadr`i izvjesnu dozu idealizacije kojoj su, kada se bave nacionalnim
pitawima, obi~no u ve}oj mjeri, skloni nacionalni autori, treba, dr-
`imo, u odre|enom stepenu korigovati. Pravi izraz, s obzirom na to da
wegovu validnost potvr|uje dubinsko-psiholo{ka teorija, bio bi “ma-
ni~no-depresivna pozicija (ili struktura)”. Ovaj izraz (da to, za svaki
slu~aj, razjasnimo, svejedno {to je to u postfrojdovskoj terminologiji
uglavnom suvi{no) ovaj izraz ne sadr`i obavezna klini~ka i patolo-
{ka zna~ewa (i nije na bilo koji na~in pe`orativan): patologija, nai-
me, postoji u slu~aju istoimene psihoze, dok sama mani~no-depresivna
pozicija predstavqa prirodan stadijum u evoluciji du{e i mo`e se,
usqed posebnih uslova ove evolucije, poput bilo kojeg drugog stadiju-
ma, odr`avati kao naro~ito nagla{ena dispozicija i onda kada du{a
pre|e na sqede}e razvojne stadijume. U pitawu je jedna cikli~na men-
talna struktura koja, na primjer, mo`e da objediwuje u sebi i heroja i
antiheroja – a to konkretno zna~i da se i “dinarski” i “centralni” tip
mogu nalaziti u jednoj istoj {ifri i sasvim je, prema tome, mogu}e da je
ovaj drugi tip, nazvan “centralni” iz geografskih razloga, zaista cen-
tralan i u psiholo{kom smislu, da on predstavqa alter-ego heroikusa,
wegovu u nesvjesno potisnutu (no, ipak, i daqe wegovu) Sjenku.2

2 S obzirom na to da smo ve}, na odre|en na~in, govorili o pjesni{tvu doda}e-
mo na ovom mjestu jo{ ne{to tome. Po pravilu tvrdi se da je funkcija pjesni{tva
da obezbijedi neku vrstu katarze i to je, naravno, ta~no. No, povrh katarze, funkci-
ja pjesni{tva se sastoji i u tome da izlo`i i odre|ene vrste samodeskripcije pri
~emu se, naravno, postavqa pitawe u kojoj mjeri su ovakve samodeskripcije vaqane.
U na{im sada{wim prilikama, pjesni~ka samodeskripcija mo`e biti vaqana uko-
liko, u na{em unutra{wem monologu koji ona, ustvari, i pokre}e, Sjenka herojskog
~ovjeka dobije svoje mjesto u ulozi ravnopravnog sagovornika, budu}i da je to, kako
nam sugeri{e dubinska psihologija, vjerovatno najboqi na~in da se omogu}i da se
ova Sjenka, poput nezvanog gosta, mije{a u na{e poslove. Ovako vaqan unutra{wi
monolog mi ve} imamo u romanima Mihaila Lali}a i Miodraga Bulatovi}a i, u
svojem, smatramo, najboqem vidu, u crnogorskim poemama Matije Be}kovi}a u koji-
ma se, unutar ovog unutra{weg monologa – sa herojem i antiherojem {to pjevaju
jedan uz drugog, ~ak i u jednom istom glasu – vodi rasprava sa Wego{evom metafi-
zikom herojske uzvi{enosti. Mislimo da ova rasprava nema niti mawu slo`enost
niti mawi zna~aj od one rasprave koju je Wego{ vodio sa sudbinom.

      Crna Gora i wena temporalnost u drugoj polovini drugog i na po~etku tre}eg…



156

Dozvoli}emo sebi pretpostavku da je re~eni cikli~ni kod upisan u
na{e kolektivno nesvjesno tokom temporalno rastegnute, veoma duge,
druge polovine pro{log milenijuma, da je on ukodiran kao adaptivni
odgovor onda kada je (kako nam to mogu sugerisati implikacije jedne
poznate teorije istorije), spoqa{wi stimulus (izazov ili pritisak)
postao “upravo podesan”, po{to je prije toga imao suvi{e visok inten-
zitet i, i iz toga razloga, bio nepodesan da izazove tako kreativan (a, u
psiholo{koj su{tini, i kompenzatoran) odgovor kojim se u imaginaci-
ji, {to se tako impresivno ispoqila u epskoj pjesmi, vaspostavio he-
rojski ~ovjek.

Sasvim je, ho}emo da ka`emo, mogu}e da je re~eni dvopolni iliti
cikli~ni kod – sa heroikusom i wegovom Sjenkom – ugra|en kao bazi~ni
kod na{eg nacionalnog karaktera te da se, crpe}i energiju iz ovog psi-
holo{kog izvora, ovdje pojavio i jedan poseban faktor temporalnosti.

U pitawu je zapravo, “pseudo-otpu{ta~” koji je u stawu da pokre}e
cikli~ni mentalni ritam na koji se, kao i na sli~ne ritmove u priro-
di, mo`e osloniti konstrukt cikli~nog vremena.3 Moglo bi onda biti
da ovaj pseudo-otpu{ta~, unose}i svoj cikli~ni tempo, kontaminira
linearno, irevirzibilno vrijeme uz koje se, ina~e, u dana{wem dobu
odvija `ivotna adaptacija te da, pomo}u takve kontaminacije, prisi-
qava lokalnu istoriju da se uporno ponavqa. Sti~e se ~ak utisak kao da
u tome “radi” ona Frojdova “prisila ponavqawa” ~ija je funkcija da
o`ivqava gorka iskustva iz pro{losti i na taj na~in pru`i Egu prili-
ku da poku{a da ih savlada te tako naknadno popravi vlastitu pro{lost
i vlastitu sudbinu. Ho}emo, dakle, da ka`emo da se u psiholo{kom pro-
storu Crne Gore vjerovatno ukr{taju i jedno drugo kontaminira, line-
arno i cikli~no vrijeme, da ovo ukr{tawe vremena i disonanca vremen-
skih kodova predstavqa bitno obiqe`je temporalnosti sa kojom se eg-
zistira u Crnoj Gori te, najzad, da je to “kod” po kojem u Crnoj Gori
funkcioni{e prili~no velika konfuzija kakvu smo dobili na razme-
|u dva milenijuma.

No, {ta da se radi, svakako se pitaju mnogi prakti~ari. Odgovor jed-
ni tra`e u globalizaciji i otvorenom dru{tvu, drugi u pravoslavnoj
ili nekoj drugoj tradiciji, neki ga vide u dr`avnoj suverenosti, a neki
u dr`avnoj zajednici, itd.

Odgovor dru{tvene teorije poziva se na razvijawe efikasnog i po-
{tenog preduzetni{tva, a specifi~an odgovor psiholo{ke teorije na

3 Uostalom i sam ovaj unutra{wi cikli~ni ritam jeste, mada tek u drugoj in-
stanci, prirodan, utoliko je ta~no da, kako to dokazuje klasi~na psihoanaliza, psi-
hi~ka energija nastaje kroz transformaciju prirodne. Primijeti}emo da se ovo
shvatawe mo`e posmatrati kao inverzija teolo{kog u~ewa po kojem se priroda po-
javquje kao u~inak duha.

Milorad Simunovi}
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ja~awe motivacije postignu}a. Potrebno je, uz ranije re~eno, da napome-
nemo da teorija postignu}a raspola`e dovoqno artikulisanim tehni-
kama da je potencijalno u stawu da empirijski prati i testira osnova-
nost i svojih i ostalih odgovora: to ta~no zna~i da je ona u stawu da
testira da li npr., globalizacija i otvoreno dru{tvo, odnosno da li
pravoslavna ili neka druga religija, ja~aju ili slabe motivaciju po-
stignu}a te na taj na~in povoqno, odnosno nepovoqno djeluju na razvoj
postignu}a ili su, pak, u tome pogledu, indiferentni.

A stvar sa motivacijom postignu}a u Crnoj Gori, moramo na `alost
da ka`emo, uop{te ne stoji dobro. Kada smo, prije nekoliko godina, iz-
veli jedno empirijsko istra`ivawe (istina, sa vrlo malim i sasvim
prigodnim, ali i vrlo bitnim uzorkom) ustanovili smo vrlo, vrlo skro-
man – a, s obzirom na prediktivne sugestije teorije i zabriwavaju}i –
prosje~an motiv postignu}a i morali da zakqu~imo da bi, utoliko pri-
je {to za to postoje razra|eni metodi, ovaj motiv morao da se, bez okli-
jevawa, popravqa. Prednost sa primjenom teorije postignu}a je u tome
{to bi, sa razvijawem motiva (i dru{tva) postignu}a, Crna Gora uspje-
la da, na takore}i prirodan na~in, prona|e za sebe najpodesniju for-
mu ekonomije, privrede, politike, kulture i dr`ave, najpodesniji tem-
poralni i topolo{ki polo`aj – sa ~ime bi, razumije se, ostvarila i
prosperitet i identitet ujedno. Dru{tvo nastalo na takav na~in sva-
kako se ne bi vi{e na{lo na svjetskoj (polu)periferiji na koju je Crnu
Goru bila osudila daleka 1499-ta, – a nadam se da ono ne bi bilo ni
“gvozdeni kavez” koji je, kako tvrde kriti~ari, konstruisao za sebe ~o-
vjek koji je, jo{ od 1517-te, opsjednut pukim “duhom kapitalizma” – jer
“gvozdeni kavez” jeste samo jedan poseban slu~aj dru{t(a)va postignu}a,
pored, recimo, anti~ke Atine i renesansnih dr`ava kao poznatih isto-
rijskih primjera.

Dr Milorad SIMUNOVI]

MONTENEGRO AND ITS TEMPORALLY IN SECOND HALF
OF THE SECOND AND AT THE THE BEGINNING OF THE THIRD MILLENIUM

Summary

Through reducing some other theories to psychological theory, this paper makes an
attempt to explain two, chronologically close, but temporally rather distant historical da-
tes: the Protestant 1517 and the Montenegrin 1499.

Following sociological arguments, the Protestant 1517 is claimed to be crucial for the
coming into being of modern capitalism, which – judging by its effort to discover, produ-
ce, save and manage time – is further argued to have become a true time civilization. By

      Crna Gora i wena temporalnost u drugoj polovini drugog i na po~etku tre}eg…



158

using psychological theory, the achievement motive is identified behind “the spirit of ca-
pitalism” and the Protestant ethics that raised it.

The other date under consideration (the Montenegrin 1517) is the year whose unfortu-
nate consequences are assumed to have been implicated in the formation of a certain cy-
clic structure in the Montenegrin national character. It is argued that this cyclic structure is
contaminating the linear temporality alongside which the modern age life adaptation is
taking place and that this contamination determines both the temporal and the topological
position of Montenegro: as far as the former is concerned, the place of Montenegro is, to
a great extent, outside the time civilization, and as far as the latter is concerned, Montene-
gro’s current position is on the world’s (semi-) periphery.

Finally, the use of a well worked-out behaviour technology is suggested with a view to
improving the achievement motive in Montenegrin population, which – according to the
empirical indications presented in the paper – is claimed to be at a very modest level, and
it is argued that through developing „an achieving society”, Montenegro would achieve
both identity and prosperity at the same time.
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